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dediği (Tekvin, 9/27) nakledilmektedir (DB, 
111/2, s. 1125). Yâfes'in bazı yorumcularca 
Nüh'un ikinci çocuğu ve Tevrat'taki ifade- 
den hareketle (Tekvin, 9/27) Hâm'ın büyü- 
ğü olduğu ileri sürülse de genelde kardeş- 
lerin en genci kabul edilmekte ve belki de 
bu sebeple hep son sırada zikredilmekte- 
dir (Tekvin, 5/32; 6/10; 7/13; I. Tarihler, 1/4). 
Yahudi rivayetlerine göre ise Yâfes, Nüh'un 
üç oğlunun en büyüğüdür. Üç kardeş ara- 
sında en az derecede bilgelikle donatılan 
kişidir, bu sebeple adı hep diğerlerinden 
sonra kaydedilir (EJd., IX, 1285). Tevrat'a 
göre Yâfes babası Nüh 500 yaşında iken 
doğmuş (Tekvin, 5/32), tüfandan önce ev- 
lenmiş ve tüfanda karısıyla birlikte gemi- 
ye binmiştir (Tekvin, 7/13). Tüfan sonrası 
bağ dikip üzüm yetiştiren, şarap imal ede- 
rek içen ve sarhoş olup çadırında çıplak 
kalan Nüh'un üzerini Sâm ile Yâfes birlik- 
te örtmüşlerdir (Tekvin, 9/23), bundan do- 
layıdır ki Nüh onun için dua etmiştir (Tek- 
vin, 9/27). Tevrat'a göre Yâfes'in Gomer, 
Magog (Me'cüc), Maday, Yavan, Tubal, Me- 
şek ve Tiras adlarında yedi oğlu vardır ve 
Yâfes'in çocukları “milletlerin adalarında” 
(Tekvin, 10/5), yani Anadolu ve Avrupa'nın 
Akdeniz sahillerinde (DB, 11172, s. 1125), İs- 
rail'in batısında ve kuzeyinde, Ege ve Ana- 
dolu coğrafyasında (EJd., IX, 1285) yerleş- 
mişlerdir. Yahudi rivayetlerine göre Nüh 
yeryüzünü oğulları arasında paylaştırmış, 
Yâfes'in payına kırk ülke, otuz üç ada, yir- 
mi iki dil ve beş yazı çeşidi düşmüştür (Ginz- 
berg, I, 127). İsim benzerliği sebebiyle Yâ- 
fes ile Grek mitolojisindeki Japetus (lape- 
tos) arasında ilgi kurulmuş ve Yâfes'in Ti- 
tan Japetus olduğu ileri sürülmüştür. Yu- 
nan mitolojisine göre Japetus, oğlu Pro- 
metheus vasıtasıyla insan soyunun atası- 
dır (Mattfeld, bk. bibi.; Erhat, s. 163). 


Kur'ân-ı Kerim'de Nüh tüfanından ve 
gemidekilerin kurtuluşundan (el-A'râf 7/64; 
Yünus 10/73; Hüd 11/40), gemide Nüh ile 
beraber taşınarak kurtarılanlardan (el-İsrâ 
17/3; Meryem 19/58) bahsedilmekle bera- 
ber Nüh'un çocuklarının, dolayısıyla Yâfes'in 
adı geçmemektedir. Müfessirler, “Nüh'un 
soyunu yeryüzünde kalıcı yaptık” âyetinde- 
ki (es-Sâffât 37/77) Nüh'un soyunun Hâm, 
Sâm, Yâfes ile onların soyundan gelenler 
olduğunu söylemektedir (Taberi, Câmi“u'L- 
beyân, XXIII, 67). Tirmizi'de (“Tefsirü'l- 
Kurân”, 37/4) ve Ahmed b. Hanbel'in el- 
Müsned'inde (V, 9, 11), “Sâm Araplar'ın, 
Yâfes Rum'un, Hâm da Habeşliler'in ata- 
sıdır” meğâlinde bir hadis nakledilmektedir. 
Tarih, tefsir ve kısas-ı enbiyâ kitaplarında 
Hz. Nüh'un üç oğlundan Yâfes'in Türkler'in, 
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67; Sa'lebi, s. 61; Muhammed b. Abdullah 
el-Kisâi, s. 101). İslâmi kaynaklarda Hâm 
ve Yâfes'in babalarına karşı davranışları ve 
Hz. Nüh'un Hâm'a beddua etmesi hakkın- 
da bir rivayet mevcuttur; Tevrat ve yahudi 
kaynaklarında ise bu konu farklı şekilde 
geçmektedir. Tevrat'a göre tüfan sonrası 
çadırında çıplak kalan Nüh'u gören oğlu 
Hâm kardeşlerine haber vermiş, Sâm ile 
Yâfes bir örtü getirerek geri geri yürüyüp 
babalarının çıplaklığını örtmüşlerdir (Tek- 
vin, 9/20-23). İslâm kaynaklarında yer alan 
rivayetlerde Hz. Nüh'un sarhoşluğundan 
söz edilmez. Bu kaynaklara göre geminin 
içinde uyuyamayan Nüh dışarı çıkıp Sâm'ın 
göğsüne yaslanarak uyur. Rüzgâr onun ör- 
tüsünü uçurur ve Nüh çıplak kalır. Bunun 
üzerine Sâm ile Yâfes babalarını örterler, 
Hâm ise yüksek sesle güler ve babasını 
uyandırır. Nüh uyanınca şöyle der: “Sâm'ın 
neslinden peygamberler, Yâfes'in neslin- 
den krallar ve kahramanlar, Hâm'ın nes- 
linden de siyah köleler çıkacaktır” (Muham- 
med b. Abdullah el-Kisâi, s. 98-99). İslâ- 
mi kaynaklara göre Hz. Nüh tüfan sonrası 
yeryüzünü oğulları arasında paylaştırınca 
Türkler'in atası olan Yâfes'e Doğu ülke- 
lerini ve Rum diyarını vermiştir. Yâfes'in 
soyundan gelenler kızıl ve kumral tenlidir 
(a.g.e., s. 98; Taberi, Târih, 1, 191, 193); 
taksimatta onların payına otuz altı veya 
yetmiş iki dil düşer (İbn Kuteybe, s. 28). 
Hâm'ın soyundan gelenler Yâfes'in zürriye- 
tiyle evlenirler ve Hâm'ın oğlu Küş'un nes- 
linden Habeşliler, Hint ve Sind halkı ile Kıp- 
tiler meydana gelir (EP |Fr.], XI, 257). 
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Yemen'de doğdu. Yemenli Himyer ka- 
bilesinin Yâfii koluna mensuptur. İmam 
Yafii olarak tanınır. Babası oğlunun üstün 
yeteneklerini farkederek tahsil için onu 
Aden'e gönderdi. Aden'de Bassâl diye meş- 
hur Cemâleddin Muhammed b. Ahmed 
ez-Züheybi ve Aden Kadısı Şerefeddin Ah- 
med b. Ali el-Harrâzi'den ders aldı. Bas- 
sâl'in şeyhi Ömer İbnü's-Saffâr ile görüş- 
tü. 712'de (1313) hacca gitti. Aden'e dön- 
dükten sonra dağlarda inzivâya çekildiği 
sırada aynı zamanda bir fakih olan Şeyh 
Mes'üd el-Câvi onu kendisine intisap et- 
meye davet etti. Ardından Şeyh Ali b. Ab- 
dullah el-Yemeni et-Tavâşi'nin çevresine 
dahil oldu. Bu dönemde ilim tahsiliyle ri- 
yâzet hayatı arasında tercih konusunda 
tereddütte kaldı. Ancak okuduğu bir şiir 
sayesinde ilme yöneldi. 718'de (1318) tek- 
rar Mekke'ye gitti. Şeyh Radıyyüddin et- 
Taberi'den hadis ve tasavvuf, Mekke Kadı- 
sı Necmeddin et-Taberi'den fıkıh ve Kur'an 
ilimlerini öğrendi. Zeccâci'nin Arap gra- 
merine dair el-Cümelü'l-kübrâ'sını ez- 
berledi. Dini ilimlerin çeşitli sahalarında de- 
rin bilgi sahibi oldu. Daha sonra gönlünde 
inzivâ arzusu doğdu. Ailesini terkedip on- 
on iki yıl kadar uzlet hayatı yaşadı. 734'te 
(1334) Şam'a ve Kudüs'e seyahat etti. Üç 
ay kadar el-Halil'de kaldı ve aynı yılın son- 
larında Mısır'a geçti. Genellikle Karâfe'de 
Zünnün el-Mısri'nin türbesinde ikamet et- 
ti. Birçok süfi ile görüştü, birçok şeyhten 
hırka giydi. Mısır'da şöhreti yayılınca Hi- 
caz'a geçti. 738'de (1337) Yemen'e yap- 
tığı ziyaretin ardından Medine'ye döndü, 
daha sonra Mekke'ye yerleşti. Bundan son- 
raki hayatı eser yazmak ve hadis okut- 
makla geçti. “Mekke'nin kutbu” olarak ta- 
ninan Yâfil'nin mânevi rehberliğini talep 
edenler arasında Ni'metullâhiyye tarika- 
tının piri Ni'metullâh-ı Veli de bulunmak- 
taydı. 20 Cemâziyelâhir 768 (21 Şubat 1367) 
tarihinde Mekke'de vefat etti. Cenaze mas- 
rafları elbiseleri satılarak karşılandı ve Mu- 
allâ Mezarlığı'nda Fudayl b. İyâz'ın yakını- 
na defnedildi. Ebü Bekir Ahmed b. Mu- 
hammed b. Selâme es-Sülemi, e/-Mesle- 
kü'lerşed fi menâkıbi'ş-Şeyh “Abdil- 
lâh b. Es“ad adıyla bir eser kaleme almış- 
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tır. Yâfi'nin tarikat silsilesi Radıyyüddin et- 
Taberi ve Necmeddin Abdullah b. Muham- 
med el-İsfahâni, İzzeddin Ahmed el-Vâsı- 
ti el-Fârisi, Muhyiddin İbnü'-Arabi, Cemâ- 
leddin Yünus el-Kassâr vasıtasıyla Abdül- 
kâdir-i Geylâni'ye ulaşır. Piri olduğu Yâfüy- 
ye tarikatı Kâdiriyye, Medyeniyye, Ekbe- 
riyye, Sühreverdiyye, Rifâiyye ve Şâzeliy- 
ye'nin bir terkibi olarak görülür (Haririzâ- 
de, Ill, vr. 263-2654). Yâfiiyye günümüzde 
Yemen'de varlığını sürdürmektedir. Yâfil- 
nin müridi olmasına rağmen Ni'metullâh-ı 
Veli'ye nisbet edilen Ni'metullâhiyye tari- 
katı Ydfiiyye'nin şubesi sayılmamıştır. 

Hadis, fıkıh, tasavvuf, tarih, edebiyat, 
coğrafya ve astroloji gibi ilimlerle ilgilenen 
Yâfii daha çok süfi kişiliğiyle tanınır. İmam 
Gazzâli'nin görüşlerine bağlılığı, Eş'ariliği 
müdafaası ve İbn Teymiyye'ye muhalefe- 
tiyle Sünni akidenin gelişmesindeki katkısı 
dini ilimler sahasında otoritesinin bir ka- 
nıtı sayılabilir. Yâfii, İbnü'l-Arabi'nin velâ- 
yetini ve büyüklüğünü kabul etmek sure- 
tiyle tasavvufi düşüncede yeni yorumlara 
açık olduğunu göstermiştir. Onun tasav- 
vuf anlayışı, zühd ve fakr gibi kavramların 
ötesinde bir tasavvuf tanımı geliştiren İb- 
nü'l-Arabi sonrası tasavvufun olgunlaşmış 
bir ürünüdür. Bu anlayışa göre zâhid ve fa- 
kir kendi iradesiyle dünyevi hazları terke- 
derken süfi kendi iradesiyle değil Allah'ın 
iradesiyle eşyada kâim olur. Süfi fakirlik 
süreti ile zenginlik süreti arasında bir üs- 
tünlük görmez; üstünlüğü hakka uygun 
şeyde görür. Bu açıdan Yâfiî tasavvufu 
üst bir makam ve varlık biçimi olarak de- 
ğerlendirir. Ona göre mârifet ilimleri an- 
cak olağanın ötesine (harku'l-âde) geçi- 
lerek elde edilebilir. Veliler de nebiler gibi 
kendilerine ait bir nitelikle değil Allah'ın 
bildirmesiyle bilirler. Mârifet ilimleri kes- 
bi olmayıp vehbidir. Kerameti mücizeden 
ayırmaya özen gösteren yaygın anlayışı be- 
nimsemeyen Yâfil'ye göre keramet müci- 
zede olduğu gibi meydan okuma dışında 
mücizeyle aynı şeydir. Mücize peygambe- 
rin peygamberliğinin doğruluğunu göster- 
diği gibi keramet de velinin halinin doğ- 
ruluğunu gösterir. Nübüvvet davasında bu- 
lunmamak kaydıyla velinin kerameti câiz- 
dir, ancak izharı câiz değildir. Yâfii şeriat- 
la hakikat ilimleri arasında ihtilâf görmez; 
şeriatı hakikat ilimleri içinde sayar. Şer'i 
ilimler hakikat ilimlerinin kesbi olan kıs- 
mındadır. Bunlar amel ve azimetlerdir. 
Hakikat ilimlerinin bir kısmı bunlara de- 
vam etmekle kazanılır. Şeriatla hakikat 
arasında rubübiyyet sırlarının müşahede- 
sinde farklar bulunsa da ubüdiyyet ahkâ- 
mının icrasında bir ihtilâf yoktur. 
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Eserleri. 1. ed-Dürrü'n-nazim fi ha- 
vâşşi'l-Kur'âni'l-“azim ve'l-âyât ve'z- 
zikri'l-hakim (Kahire 1282, 1315, 1322, 
1349, 1390; Beyrut 1420/2000). Eserde 
Kur'an'ın ve Kur'an okumanın, besmele- 
nin fazileti gibi konulardan sonra sırasıy- 
la bütün sürelerin havas ve faziletlerine 
dair bilgi verilmiştir. Kâtib Çelebi, Yâfir - 
nin bu eseri İbnü'l-Haşşâb'ın (6. 567/1172) 
ed-Dürrü'n-nazim fi fez&'ili'-Kur'âni'L- 
“azim adlı kitabından özetlediğini ve her 
iki müellif de eserlerini Ebü Bekir el-Gas- 
sâni'nin Berku'l-lâmi ile Gazzâli'ye nis- 
bet edilen Havâşşü'I-Kur'ân'ı bir araya 
getirerek yazdıklarını söyler. Eser Hâmi 
Erin tarafından Türkçe'ye tercüme edil- 
miştir (Kur'ân-ı Kerim'in Havas ve Esrârı, 
İstanbul, ts.). 2. Ravzü'r-reyâhin fi hi- 
kâyâti'ş-şâlihin (Kahire 1286, 1301, 1302, 
1307, 1970; Beyrut 1421/2000). Bir adı da 
Nüzhetü'l“uyüni'n-nevâzir ve tuhfe- 
tü'-kulübi'-havâtır fi hikâyâti'ş-şâli- 
hin ve'I-evliyöi'1-ekâbir olan eser Nasr 
el-Hürini tarafından Muhtaşaru min ki- 
tâbi Ravzi'r-reyâhin fi menâkıbi'ş-şâ- 
lihin adıyla özetlenmiştir (Kahire 1281, 
1310, 1315, 1321). Eseri Gelibolulu Musta- 
fa Muslihuddin Sürüri (Süleymaniye Ktp., 
Yazma Bağışlar, nr. 850) ve Müezzinzâde 
Ahmed Çelebi (Süleymaniye Ktp., Hacı 
Mahmud Efendi, nr. 4534) Türkçe'ye çe- 
virmiş, Evliyalardan Dini Hikayeler is- 
miyle yayımlanmıştır (İstanbul 2008). Ayrı- 
ca İtalyanca'ya da çevrilmiştir (Roma 1965). 
Kitabın sonunda Yâfiinin müstakil eser- 
leri arasında sayılan “Mehicetü'l-eşcân fi 
zikri'l-ahbâb ve'l-evtân” adlı kasidesi yer 
almaktadır. 3. Neşrü'l-mehâsini'l-ğâli- 
ye fi fazli meşâyihi'ş-şüfiyye aşhâbi'l- 
makâmâti'-âliye (Kifâyetü'-mu'tekıd ve 
nikâyetü'-müntekıd). Kitabın ilk bölümleri 
kerameti inkâr edenlere bir cevap teşkil 
eder. Eserde Ehl-i sünnet ulemâsının ke- 
rametin vukuu ve cevazına dair görüşleri 
yer alır. Eser Muhammed Zehrâ el-Gam- 
râvi (Kahire 1324), İbrâhim Atve İvaz (Yü- 
suf en-Nebhâni'nin Câmi“u kerâmâti'-ev- 
liyö'ın hâmişinde, 1-11, Kahire 1329; Beyrut 
1960; Kahire 1961) ve Abdünnâsır Sa'di Ah- 
med Abdullah (1-11, Kahire 1424/2004) ta- 
rafından yayımlanmıştır. 4. el-İrşâd ve't- 
tatriz fi fazli zikrillâh ve tilâveti kitâbi- 
hi'Maziz (ve fazli'kevliy&'i ve'n-nâsikin ve'l- 
fukarâ'i ve'-mesâkin; nşr. Muhammed b. 
Halil, Kahire 1378; nşr. Muhammed Edib 
el-Câdir, Beyrut 1424/2003). Günün belli 
saatlerinde yapılan tesbih ve zikrin, sala- 
vatın ve duanın faziletini; İmam Gazzâli, 
Ebü İshak eş-Şirâzi, İmam Nevevi, Muh- 
yiddin İbnü'l-Arabi gibi âlimlerin ilimde üs- 
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tünlükleriyle sâlihlerin methini ihtiva eder. 
Kaynaklarda Yâfifnin müstakil eserleriy- 
miş gibi kaydedilen bazı kasideleri de bu 
eserde yer almaktadır. 5. Merhemü'l- 
Sileli'-mu'dıle fi def*i'ş-şübhe ve'r-red 
“ale'I-Mu“tezile (nşr. E. Denison Ross, 
Kalküta 1910-1911; nşr. Mahmüd Muham- 
med Mahmüd Hasan Nessâr, Merhemü'l- 
Sileli'-mu'dile fi'r-reddi “alâ &immeti'-Mu 
tezile adıyla, Beyrut 1412/1992). Yâfii ese- 
ri, hocalarından Necmeddin Abdurrahman 
b. Yüsuf el-İsfahâni'nin isteği üzerine kale- 
me aldığını söyler. Müellif Mu'tezile'ye kar- 
şı Ehl-i sünnet akaidini genelde Gazzâli'- 
nin görüşleriyle savunur; yer yer kendi gö- 
rüşlerini de ifade eder. Eserde Gazzâli hak- 
kındaki bir kasidesi de bulunmaktadır. 6. 
Mirâtü'L-cenân ve “ibretü'l-yakzân fi 
ma'rifeti havâdisi'z-zamân (l-IV, Hayda- 
râbâd 1337/1918-1919; Kahire 1386/1967; 
Beyrut 1390/1970; nşr. Abdullah el-Cübüri, 
Beyrut 1405/1984). Târihu'1-Yâfi“i olarak 
da bilinir. İbnü'l-Ehdel eseri Gırbâlü'z-za- 
mân adıyla ihtisar etmiştir (Köprülü Ktp., 
nr. 1144). Hicretin birinci yılından başlayıp 
750 yılına kadar (622-1349) gelen eserde 
Hz. Peygamber'in siyerinden başlayarak as- 
hap, tâbiîn ve ümmetin ileri gelenlerinin bi- 
yografileriyle Yemen'e dair bilgiler verilir. 
Müellif anlatımda eleştirici bir yöntem kul- 
lanmış, haberlerle ilgili şüpheleri ortaya 
koyduktan sonra kendi kanaatini açıkla- 
mış ve İbnü'l-Esir, Zehebi, İbn Hallikân'ın 
eserlerinden faydalandığını belirtmiştir. Yâ- 
fi'nin eserleri arasında zikredilen, Yemen'- 
deki meşâyihi anlattığı “Bâhiyetü'l-mah- 
yâ fi medhi şüyühi'l-Yemeni'l-aşfiyâ” adlı 
kasidesi de Mir'âtü'l-cenân'da yer al- 
maktadır (IV, 339). 7. Zikrü mezâhibi'l- 
fıraki'sneteyn ve seb'ine'I-muhâlefeti 
li's-sünneti ve'I-mübtedi'in. Aynı konuy- 
la ilgili farklı müelliflere ait beş risâle ile 
birlikte yayımlanmıştır (nşr. Ahmed Ferid 
el-Mezidi, Beyrut 1425/2004). Müellif üm- 
metin yetmiş üç fırkaya ayrılacağına dair 
hadisi esas alarak Hâriciler, Şia, Mu'tezile 
ve Mürcie gibi bid'atçı fırkaların Ehl-i sün- 
net'e muhalif görüşlerini açıklamıştır. 8. 
Hulâşatü'-mefâhir fi menâkıbi'ş-Şeyh 
“Abdilkâdir (nşr. Ahmed Ferid el-Mezidi, 
Sri Lanka 1427/2006). Eserin yazma nüs- 
haları Etrâfü “acâibi'l-âyât ve'I-berâ- 
hin, Hulâşatü'l-mefâhir fi ahbâri'ş-Şeyh 
“Abdilkâdir, Esne'I-mefâhir fî menâkı- 
bi'ş-Şeyh “Abdilkâdir gibi isimlerle çe- 
şitli kütüphanelerde mevcuttur (Mekte- 
betü'l-evkâfi'l-âmme, nr. 9703/1, 10133/2, 
18016; TSMK, III. Ahmed, nr. 1434; Mekte- 
betü'l-bihâr [Kalküta], nr. 275). Kitap, mÜ- 
ellifin Kâdiriyye'nin Yâfiiyye şubesinin ku- 
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rucusu olduğuna dair bir belge niteliğin- 
de kabul edilmiştir. 9. et-Terğib ve't-ter- 
hib. Faşlü mine'l-ehâdisi'ş-şahihi'-mü- 
temmime li-ebvâbi't-terğib ve't-terhib 
adlı eserle birlikte neşredilmiştir (nşr. Ebü 
Abdurrahman el-Mısri el-Eseri, Tanta 1414/ 
1994). 10. ed-Du“â& âdâbühü ve esbâ- 
bühü. Aynı muhtevada farklı müellifle- 
re ait üç risâle ile birlikte yayımlanmıştır 
(nşr. Saîd Abdülhamid Muhammed es- 
Sa'dini, Beyrut 1415/1995). 


Yafii'nin bunların dışında Neşrü'i-me- 
hâsini'I-Yemâniyye fi haşâ'işi'-Yemen 
ve nisebi'-Kahtâniyye, Kaşide fi'l-eş- 
hüri'r-Rümiyye (Ürcüze fi ma'rifeti şu- 
hüri'r-Rüm), el-Vesiletü ilallâhi bi-es- 
mö'ihi'-hüsne'l-celile (Divânü şir), Hiz- 
bü (evrâdü)'i-bir, Menâkıbü'l-İmâmi'ş- 
Şâfi“i (Mirâtü'Lcenân'daki Menâkıbü'ş- 
Şâfii bölümü), Eşrefü'i-metâhiri'l“aliy- 
ye fi menâkıbi'l-e'immeti'!-Eş'ariyye 
(İbn Asâkir'in Tebyinü kezibi'Lmüfteri ad- 
lı kitabının özeti), Kaşidetü'r-râ”iyye, er- 
Risâletü'-Mekkiyye fi tariki's-sâdâti'ş- 
şüfiyye, Cevâb “an su'dl et-tavâf ve'l- 
“umre eyyühümâ efdal, el-Envârü'l- 
l&@iha min esrâri'I-Fâtiha, Risâle müş- 
temile “alâ nebze min akvali'l-meşâyih 
ve âdâbihim, Ed'iyetü'ş-şabâh ve'-me- 
sö, Nürü'l-yakin ve işârâtü ehli't-tem- 
kin adlı kitap ve risâleleri de bulunmakta- 
dır. Müellifin kaynaklarda adı geçen Neş- 
rü'r-reyhân fi fazli'l-mütehâbbin fi'I- 
lâhi mine'l-ihvân (Mirâtü'-cenân, IV, 
328), Bülbülü'l-etrâb ve halâvetü'i-hi- 
lâb fi zikri'l-firâk ve'I-medhi li'l-evli- 
Ten ahbâb (a.g.e,, IV, 339), Ravzü'i-be- 
şöir ve riyâzü'l-ebşâr fi me'âlimi'l-ak- 
lâr ve'l-enhâri'-kibâr, Etrâfü't-tevârih, 
Neşrü'r-ravzi'l-“ıir fi hayâti seyyidinâ 
Ebi'I-“Abbâs el-Hızr gibi eserleri günü- 
müze ulaşmamıştır. 
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YAĞISIYAN 
(6. 491/1098) 


Büyük Selçuklu Sultanı Melikşah'ın 
L önde gelen kumandanlarından. j 


İslâm kaynaklarında Yâgisiyân, Yagisi- 
yân, Batı kaynaklarında Ağsiyan, Ağusian, 
Ansian şeklinde geçer. Yağısıyan b. Mu- 
hammed b. Alp ilk defa Sultan Melikşah 
devrinde temayüz etmiştir. Anadolu fâtihi 
I. Süleyman Şah'ın Antakya'yı fethinden 
(477/1084) sonra Halep hâkimiyeti için Su- 
riye Selçuklu Meliki Tutuş ile yaptığı sa- 
vaşta hayatını kaybetmesi üzerine Melik- 
şah, bölgeyi doğrudan kendine bağlamak 
için İsfahan'dan bizzat Kuzey Suriye'ye se- 
fere çıktığında Yağısıyan da yanındaydı. 
Ramazan 479'da (Aralık 1086) önce Ha- 
lep'i, ardından Antakya'yı teslim alan Me- 
likşah, Yağısıyan'ı buraya vali tayin etti (İb- 
nü'l-Adim, Il, 101; Urfalı Mateos Vekayi- 
nâmesi, s. 172). Yağısıyan daha sonra Fâ- 
tımiler'e karşı düzenlenen harekâta katıl- 
dı. 482'de (1089) Filistin ve Suriye'yi geri 
almak için harekete geçen Fâtımiler Sur, 
Sayda, Beyrut, Akkâ gibi kıyı şehirlerini 
zaptederek Dımaşk'a başarısız bir kuşat- 
ma girişiminde bulundular. Sultan Melik- 
şah'ın emriyle Halep Valisi Aksungur ve Ur- 
fa Valisi Bozan'ın yanı sıra Yağısıyan da kuv- 
vetleriyle Tutuş'un emrine girdi ve onun- 
la beraber Suriye harekâtına iştirak etti. 
Ancak Humus ve Arkâ Kalesi'nin fethinin 
ardından Trablusşam kuşatması esnasın- 
da Tutuş ile Selçuklu kumandanları ara- 
sında anlaşmazlık çıkınca Fâtımiler'e karşı 
bu mücadele sürdürülemedi (484/1091). 
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Sultan Melikşah'ın ölümünden sonra 
kardeşi Tutuş sultanlığını ilân edince Ha- 
lep Valisi Aksungur ve Urfa Valisi Bozan'la 
birlikte Antakya Valisi Yağısıyan da ona 
itaat edip adına hutbe okuttu ve saltanat 
mücadelesinde onun yanında yer aldı. Fa- 
kat Aksungur ve Bozan, Tutuş'tan ayrıla- 
rak diğer taht iddiacısı, Melikşah'ın oğlu 
Berkyaruk'un hizmetine girdiğinden Berk- 
yaruk'a karşı saltanat mücadelesinde gü- 
cü azalan Tutuş asker toplamak amacıy- 
la önce Diyarbekir bölgesine, ardından Ya- 
ğısıyan'la birlikte Antakya'ya gitti; şehirde 
bir süre kaldıktan sonra Dımaşk'a döndü 
(486/1093). Tutuş, Halep ve Urfa'da Berk- 
yaruk adına hutbe okutan Aksungur ile 
Bozan'ı cezalandırmak için Dımaşk'tan ha- 
reket edip Hama yakınlarına geldiğinde 
Yağısıyan da askerleriyle kendisine katıl- 
dı. Tutuş burada bir süre kalarak oğlu Rıd- 
van'ı Yağısıyan'ın kızı Çiçek Hatun ile ev- 
lendirdi (İbnü'l-Adim, Il, 110). Aksungur 
ile Bozan'ın bertaraf edilmesinin ardından 
Halep, Urfa ve el-Cezire'de hâkimiyet ku- 
ran Tutuş, Kuzey Suriye'deki kale ve şehir- 
leri emirlerine iktâ ederken Maarretünnü'- 
mân ve Lazkiye'yi Yağısıyan'a verdi (487/ 
1094). Tutuş daha sonra Hemedan'ı ege- 
menliğine aldığı sırada burada Vezir Nizâ- 
mülmülk'ün oğlu Fahrülmülk ile karşılaş- 
tı. Onu Berkyaruk taraftarı olduğu için 
öldürmek istediyse de Yağısıyan'ın ricası 
üzerine bundan vazgeçti. Ayrıca Yağısı- 
yan halkın Nizâmülmülk ailesine duydu- 
ğu sevgiyi hatırlatarak saltanat mücadele- 
sinde faydalı olabileceği düşüncesiyle onun 
vezirliğe getirilmesini tavsiye etti, Tutuş 
da Fahrülmülk'ü vezir yaptı (İbnü'l-Esir, X, 
198). 


Tutuş ile Berkyaruk arasında 18 Safer 
488 (27 Şubat 1095) tarihinde Rey civarın- 
da yapılan savaşta Yağısıyan başlangıçta 
yine Tutuş'un yanında yer aldı. Fakat bu sı- 
rada Berkyaruk'un ordusunda Sultan Me- 
likşah'ın özel sancağı çekilince Tutuş'un saf- 
larında bulunan birçok emir Berkyaruk'un 
tarafına geçti. Bunun üzerine Yağısıyan 
savaşa girmekten vazgeçti (Urfalı Mateos 
Vekayinâmesi, s. 183). Tutuş mücadeleye 
devam ettiyse de neticede Berkyaruk'a ye- 
nilerek hayatını kaybetti. Bunu takiben Su- 
riye Selçuklu Devleti ikiye ayrıldı. Tutuş'un 
bir oğlu Rıdvan Halep'te, diğer oğlu Dukak 
Dımaşk'ta hüküm sürmeye başladı. Yağısı- 
yan ve Abakoğlu Yüsuf, askerleriyle birlik- 
te Antakya'dan Halep'e gelerek Rıdvan'ın 
hizmetine girdiler. Antakya, Halep Meliki 
Rıdvan'a bağlanırken Yağısıyan, Haçlılar'ın 
gelişine kadar vali olarak onun adına şehri 
yönetmeye devam etti. 
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